Die Idee des Kygyoshinsho

Ein Hintereingang: vom Tannishé zum Kyagyashinsho

Der Buddhismus lasst sich mit einem sehr einfacdderema beschreiben, das Tan Sonoda in
seinen Vortradgen, die nun als Buch vorliegen, imhiRan des Bonks-Seminars einmal
erklart hat. Es heit, kurz formuliert: Lehre- UgurVerwirklichung, oder auf Japanisch:
Kyo-gyo-sho #17 7. Der BuddhaSakyamuni hat eine Lehrekys) gefunden, wie man
Buddhaschaft erlangt. Uns, den noch nicht Erletehtebliegt es nun, zu Ubegyg), die
verschiedenen Stufen zu erklimmen, bis wir auf ltizchsten Stufe selbst die Buddhaschaft
verwirklichen €hp).

Der Buddhismus ist aus dieser Sicht eine Art Letewmehmen. Wir sprechen darum ja auch
von verschiedenen buddhistischen Schulen. Noch ngidicht der Buddhismus dem
Handwerk. Auch beim Handwerk ,geht man in die L&hceh. man wird unterrichtet und
erklimmt im Lauf der Jahre verschiedene Stufenrstust man Lehrling, dann Geselle, zu
allerletzt wird man Meister und erhalt damit daglReselbst Lehrlinge auszubilden.

Ganz analog, so scheint es, erklarte der Buddhd.eliee seinen Schilern bis ins kleinste
Detail — man spricht oft von den 84000 Lehren desldha — die Schiler Ubten sie und
wurden Meister wenigstens in einen Teilbereichaliéghre. Alles was sie selbst meisterten,
gaben sie dann an ihre Schulern weiter, die shlbgtter wurden, Schiler unterrichteten usw.
Buddhistische Tradition entstanden, so wie man awchHandwerkstraditionen spricht. Die
deutsche Sprache hat ganz folgerichtig das Wortistde' auf die buddhistischen Lehrer
Ubertragen. Wir sprechen von Zenmeistern, wie MeiStogen oder Eisai, aber auch von
Meister HFonen und anderen Meistern der Shin-buddhistischediffon. Ein hohes Mal3 an
Achtung schwingt in dieser deutschen Ausdruckswaiseverwenden wir den Meisterbegriff
doch bis in die hdochsten Bereiche der Kunst, woveir einem ,Meisterwerk” sprechen.

Im Tannisl#, dem kleinen Bichlein, in dem einige Aussprich@&i@ns gesammelt sind,
finden sich im zweiten Kapitel einige sehr tberneswie Aussagen. In der Ubersetzung von
Michio Sab lauten sie wie folgt:,Fiir mich Shinran, bleibt weiter nichts (ibrig aach der
Anweisung des guten Meisters dien) zu glauben, dass wir von Amida gerettet werden
wenn wir ausschlie3lich den Namen Amida anrufenSas wollte auf keinen Fall auf das
Wort ,Meister” verzichten, er macht aber in einemmerkung deutlich, dass im Japanischen
nur vom ,guten Menschen‘y¢ki hito 2 % Or&) die Rede ist. Der Text fahrt fort: ,Ich
meinerseits weil3 Uberhaupt nicht, ob das Nembuw®u Anrufung des Namens Amidas,
wirklich die Saat ist, die Hingeburt in das Reirentd zu ernten, oder ob es ein Tun ist, durch
das man in die Holle kommen wird."

— Diesen Satz muss man sich gut durch den Kopfgdassen, er ist wirklich ein
Paukenschlag. Wenigstens durch durch seine Ubarggtkunst hatte Satwus Hnen einen
.Meister” gemacht, bei dem Shinran in die LehreggiEs wéare nun Shinrans Pflicht gewesen,
die Lehre durch eigene Ubung zu ,verwirklichen“.ribahatte er eingesehen, dass sie richtig
ist, er hatte erfahren, dass sie zum Ziel fuhrt wéde dann kompetent gewesen, seinerseits
Schiler in der Lehre zu unterrichten. Das ist at@ch Shinrans eigenen Worten nicht
geschehen: Er, der Schuler, weild etwa flnfzig Jataeh der Begegnung mit dem
.Meister* immer noch nicht, ob der ,Meister” rechatte, oder ob er nur ein Scharlatan war.
Das Schema ,Ky-gyo-sho” funktionierte hier offensichtlich nicht, und d8chduler, nachdem
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Hongwaniji, 1977)



er in der Ubung versagt hat, nimmt die Verantwagtuall und ganz auf sich. Wenige Zeilen
spater lesen wir: ,Da ich keinerlei Ubungen fahig,bso ist die Holle bestimmt meine
Wohnstétte.” Die Konsequenz ist klar: Shinran gjat nicht vor, ein ,Meister* zu sein, wie
ein Lehrling glaubt er seinem Meister nur. Folgetig wehrt sich Shinran im sechsten
Kapitel gegen die Behauptung, er selbst hatte 8chjich, Shinran, habe keinen einzigen
Junger;..."

Das Kygyosho-Denken kdonnte man sich graphisch als eine Pyranodgellen, bei der die
Lehre die Grundlage ist.
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Dieses Schema ist aber nach Shinrans Aussage Aaeshin seinem Falle allerspéatestens
auch der Kyd und Gyo6 zerschnitten. Von Shoé kannrecht keine Rede sein.

Warum glaubt Shinran dem ,guten Mensche@hkin? Dies ist die wichtigste Frages die man
stellen muss, wenn sich ein Mensch auf den ,Glatloeler formulieren wir vorsichtiger:
eine ,Vertrauensbeziehung” beruft. Man kann darigpkulieren, was Shinran, der in der
buddhistischen Fachsprache dachte, wirklich mewenn er im Kreise seiner bauerlichen
Zuhorer umgangssprachlich vom ,,guten Menschedrig¢th sprach. Wahrscheinlich steckt der
sino-japanische Ausdruckenchishiki (¥ %17 ) dahinter, was etwa ,guter Freund“ im
Gegesatz zum ,bosen Freundtk@chishikiiZ13%) bedeutet. Durch gute Freunde wird man
zu einem positiven Lebensstil angegeregt, durclesbte zu einem negativen.

Aber woher weil3 Shinran, dassmén ,gut” war? Im 18. Kapitel des Tannishagt er doch
selbst: ,Ich weiR Uiberhaupt nicht, was gut und G8BEETED 57->, L TH - TIEM
& %720). Denn ich kénnte mit guten Griinden behaupten,Gl#e zu wissen, wenn ich
das so grundlich erkennen kénnte, wie der dgdha es als gut erkennt, und das Bdse zu
wissen, wenn ich es so radikal erkennen kénnte Tattigata es als bése erkennt. Aber wir
sind Toren voller Leidenschaften...”

Das ist sehr menschlich gedacht. Naturlich wirdenums alle nur mit guten Freunden
umgeben, wenn wir an die langfristigen Konsequerdgsmmken. Aber wenn wir blof3 unser
eigenes Leben Revue passieren lassen, so habennwiroft mit schlechten Freunden
zusammengetan, wir haben ihrethalben viel Energrgeudet, wéhrend wir Menschen, die
einen positiven Einfluss auf unser Leben ausgedteh, oft sehr kalt und gleichgultig
behandelt haben. Sympathie und Antipathie waremekejuten Ratgeber, wie wir im
Ruckblick oft bestirzt feststellen missen, sondeimwaren ,Toren“ und haben uns unter
dem Einfluss von Leidenschaften von ,schlechteufden” blenden lassen.



Man koénnte vermuten, Shinran sebrténs Charisma erlegen, und gebe es offen zu. In den
Japanischen Hymnen auf die Hohen Moén¢Késo wasar) nennt Shinran bhen ,true
teacher”, wie die CWSshin no chishiki(E= @ %15#) Ubersetzen und redet von seinem
Lichtglanz (Genk komyo {25 5%.H). Deutlicher kann man Charisma nicht aussprecten a
in den Worten, die Shinran fur seinen Lehrer finddier das ist nach allem Gesagten (und
soweit wir es nur bis hierhin verstehen) kein Argmin Denn HRnen kodnnte ein
.Blender® sein, wie man auf Deutsch sehr treffeagen kann. In obigem Schema kénnte
man sagen, dass Shinran sich noch nicht einmaérsg#in darf, dass er die Lehre (Kyd)
richtig verstanden hat.

Im zweiten Kapitel des Tannishkurz nach der zitierten Stelle findet sich einedexe
Begriindung, die zu den wichtigsten Satzen des Sahgehort:

,Ist Amidas Urgelilbde wahr, so kann auch die Ledsleyamunis keine Liige sein. Wenn das
Wort Buddhas wabhr ist, dann kénnen Zemd=Shandaos) Auslegungen keine Liige sein.
Wenn Zends Auslegungen wahr sind, wie kénnen die Anweisungenens unwahr sein?
Sind aber die Anweisungenckens wahr, dann durfte auch das, was ich, Shiewh sage,
wohl nicht eitel sein.”

Niemals hat Shinran sein Selbstverstandnis alsdraimd Autor klarer ausgedriickt als hier.
Hegel soll einer Leserin, die von seiner Persokbghbeeindruckt seine Blcher in den
Himmel lobte, geantwortet haben: ,Was in meinenhgiin von mir stammt, ist falsch.” Ein
philosophischer Satz findet seinen Grund im Dengelost, oder der Autor hat ihn frei
erfunden: vielleicht unbewusst, dann tduscht en sielbst, oder bewusst, dann tauscht er
seine Leser.

Ganz ahnlich ist Shinrans Haltung zu seinem eigé&mdémen und Schreiben, nur dass fir ihn
die hochste Instanz nicht das philosophische SatitssErweisen des Denkens ist, sondern
(und dartber wird noch zu reden sein) das Gruntigelii Shinran hat in all seinen Texten
versucht, eigene Aussagen, so gut wie es geht mneigen. Immer wieder stellt man fest,
wenn man Shinran in der Originalsprache liest, @astie Texte seiner Vorganger nur zitiert
oder sie gekirzt wiedergibt. Seine japanischen Hymsind in weiten Strecken blof3
japanische Ubersetzungen chinesischer VorlagerShishingeist fast jedes Schriftzeichen
auf irgendeinen Grundtext zurickfuhrbar. Selbstigeinder bekanntesten Ausspriche
Shinrans, die das Tannishuberliefert, hat die Forschung schon al$neh-Zitate
nachgewiesen. Wenn man alles durchstreichen windg,sich in Shinrans Schriften direkt
oder indirekt an friheres Schrifttum anlehnt, seb# kaum etwas ubrig. Nach heutigen
Mafl3staben kdnnte man Shinran, der selten das @rigingibt, vorwerfen, er sei ein typischer
Plagiator. Aber Shinran ging es nicht wie bei eiheutigen Doktorarbeit um Originalitat,
sondern um ihr Gegenteil. Er wollte sicherstellgass alles, was er sagt, letztendlich auf das
Wort Buddhas zurtickgeht. Auch das ist wohl eine s&guenz von Shinrans verbliffendem
Bekenntnis, dass er als Schuiler gescheitert ishiaVsollte er denn Mal3stdbe zur direkten
Uberpriifung des Wahrheitsgehaltes dieser Texte esfirEr maf3t sich nicht an, auch nur ein
einziges Schriftzeichen willkdrlich in den Text eiritihren.

Graphisch kénnte man Shinrans Aussage etwa wiedalgtellen:
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Die Lehren Hnens, Shandaos uSdkyamunis weisen auf das Grundgeliibde — d.h. dass de
Menschen von Anfang an Erldsung maoglich ist, weikzem hochsten Mitgefuhl des Buddha
gehort, den Menschen nicht im Stich zu lassen.eim Adugenblick in dem das Vertrauen in
dieses Grundgelibde hergestellt ist — und es msuebegriindetes Vertrauen, das sich auf
keine weitere Herkunft mehr berufen kann (mugomjshif4215.(»)! —wird klar, dass das
Grundgeliibde der archimedische Punkt ist, von ddies aandere abhéngt. Weil das
Grundgeliubde existiert, musste es auch verkiindedeme d.h.Sakyamuni musste in
irgendeiner Form das Grundgeliibde verstandlich srachz.B. durch diet®ren (mit ihrer
leider immer noch schwer versténdlichen Sprache&jistdr wie Shandao undoHen griffen
die ImpulseSakyamunis auf, man kénnte sagen, sie fokussierteriitht des Grundgeliibdes
wie ein Brennglas, sodass der blinde, Uber seiriDamllkommen unwissende gewdhnliche
Mensch Shinran (dargestellt durch einen schwarzersKes verstehen konnte.

Wie kann Shinran mit seinen Schriften andere Megisatrreichen, denen es auch so geht,
wie ihm selbst? Als Lehrer kann er nicht auftret&r. muss einen Weg finden, das
Grundgeliibde selbst sprechen zu lassen. Die andenémlich die Stren und die Meister
vor ihm — mussen sprechen, nicht er selbst.

Shinran dachte beim Verfassen seidgségyoshinsié an ein andere Leserschicht als in seinen
japanischen Schriften, die sich an einfache, kaetildete Leute richten. Wahrscheinlich
schwebte ihm als Leser d&sogysshinsld ein junger Tendai-Monch vor, wie er es einst
selbst gewesen war, oder ein junger Monch asfulkuji-Tempel, der die Anti-Nembutsu-
Schriften seiner Schule kannte, sich aber trotztigndas Nembutsu interessierte, aber nicht
wusste wie er sich verhalten sollte. Einem soldié@mch wollte er mit den entscheidenden
Texten konfrontieren, in der Hoffnung, dass auch ilim plotzlich das ,wurzellose
Vertrauen“ auftauchte. Ihm wollte er das Lesen twegen in der Weise, wie er selbst die
Texte las.

Die Texte, die Shinran zitiert, waren den Monchemer Zeit vertraut. Uns sind sie sehr
fremd und stellen uns vor groRe Probleme (auf die in den vergangenen Vortragen
einzugehen versuchte). Shinrans Vorgehensweismssaber gut vertraut. Sie erinnert an die
Vorgehensweise, wir selbst gewohnt sind, wenn wir @anem modernen Computer-

Arbeitsplatz sitzen: Shinran legt aus dem SutreoRkaine Art Datenbank an. Man kénnte im
einfachsten Fall als eine Art Zettelkasten denkeér,ihn auch viele Geisteswissenschaftler
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fuhren und in dem man Textpassagen zu einem bestimmhema ablegt. Im Titel des
Kyagysshinstd, auf den ich weiter unten eingehen werde, vervazistWortMonrui (8 auf
eine ,Sorte“(rui) von Texten (mon). DaKyogyoshinstd ist also der Form nach ein
Zettelkasten, der mit Textstellen aus den Sutresh ihren Kommentaren aufgeftllt wurde.
Ein Geisteswissenschaftler schreibt auf eine ggfbe Karte vielleicht eine Bemerkung,
was er begrinden moéchte. AnschlieBend ordnet derhaer gelben Karte auf kleineren
weil3en Kartchen seine Textpassagen ein. — Genaustlihinrans Vorgehensweise!

Die Quelle der wahren Rede ist der Buddha, gengesaigt: das Grundgelibde. Aus diesem
folgen (nach der Wahrheitsaussage aus dem Tanradle anderen @ren, dieSakyamuni
gesprochen hat. Es schlieRen sich die Aussage atgariehen, die die tBren erst erklaren
und verstandlich machen. (Im Wesentlichen hélt Sleimran dabei an die Reihenfolge, die er
im Shoshinge erklarte.)

Alle Zitatstellen aus denKyogysshinstd folgen diesem Schema. Sie beginnen bei den
Versionen des GroRRemitgas, denn nur sie enthalten — so hatte ich demifBelgr Version
des GroRRen ®@ras friher einmal definiert — ein Grundgelibde Aas. Dabei ist das
Grundgelibde in dieseni®en unterschiedlich klar formuliert. Die klarsteduausfuhrlichste
Formulierung findet sich in&itra des Unermesslichen Leber8ies wird, wenn mdéglich
zuerst zitiert. Es folgen (immer unter der Vorat®seg, dass eine Relevanz vorliegt) das
Versammlungssutrand zum Schluss d&sitra des Grofen Amidand dasGleichheitsstra
(Letztere Texte sind Uber weite Strecken identisEhg¢se Reihenfolge entspricht nattrlich
keineswegs der historischen Entstehung ddre8, sondern sie folgt aus der inhaltlichen
Uberlegung, wie klar das Grundgeliibde formuliett is

Nach den Versionen des Grol3elir§s zitiert Shinran die beiden andererir&n, zunachst
das Betrachtungs-gra, anschlieRend dasmidagitra.? Es folgen Aussagen der Patriarchen
und zwar in der Reihenfolge, wie Shinran sie Siwshingeherausgestellt hat. Nicht selten
kommen noch andere Lehrer zu Wort, z.B. zitiert n&in aus Gyeongheungs
(Kyeong.Heung) Zeilenkommentar zum GroRRefitr& Diese erweiterte Reihenfolge der
Patriarchen entspricht der historischen Entwickjurtgyeonheung wird vor Genshin
eingeordnet, da er friher lebte.

An diese Ordnungsreihenfolge halt sich Shinran emem Zettelkasten ziemlich streng.
Naturlich sind die meisten Facher nur mit wenigegifgn Karten gefillt. Im ersten Buch
finden sich z.B. fast ausschliel3lich wei3e Karte#@, die mit dem Gril3eniBa zu tun haben

1. Buch: Lehre 2. Buch Ubung

81 Shinran: Aussage Uber &gyo-shin-std | 8 1 Shinran: Grol3e Praxis, grof3es Shinjin
(Allgemeiner Rahmen des Buchs: I-1V, Y (Allgemeiner Rahmen: Unterteilung und

VII) Buch Il und II1)
82 Shinran: Wahre Lehre = GroRasra
83 GroRes Sltra K#% §2-86 GroRes Sltrak#%

(Bedeutung des 17. Geliibdes)

84 GroRes Sitra (andere Versidh %) | 87-88 GroRes Sdtra (andere Version)
TathagatasOtrai k= TathagatasOtrél k2>

89 Grol3es Sdtra (andere Versionr§ des

2 Dies ist die Reihenfolge (GroRest@-Betrachtungsgra-Kleines Gtra k - #1 « /7, in der Skyamuni nach
Honens Kommentar tber das Betrachtungssdiese 8tren gelehrt haben soll. Sle stimmt mit der Reibkye
in denShinsta seiteniiberein. = #2283 ARa~FHifltt 20034 S.2-5



GroRen AmidakaHRFERE

85 GroRes Sdtra (andere VersioglO0 GrofRes Sdtra (andere Version)

Gleichheitssitra 4% Gleichheitssitra 413k4&
811 Sitra vom Lotos des Mitgefiihls75 3
&
§ 12 Shinran

Nembutsu = Namu Amida Butsu
(Spezifizierung der Grof3en Ubung)

§13-815 Nigarjuna

816-17 Vasubandhu

§ 18-19 Tanluan

86 Kyeong-Heung’'s Kommentar zum..
GroRR3en Sitra

8§67-68 Fonen

87 Shinran: Schlussfolgerung 869 Shinran Schlussfolgerung ...

Die Methode des Kygyoashinsho
Der eigentliche Titel deKyagyashinsia lautet
Ken jpdo shinjitsu kggyashs monrui B84+ 1 B 3221 73F SCH,

was linear Uibersetzt bedeutet :

Text— Sortierung offenlegt letztendlich volle Lehre Ubung Verwirklichung
, X ¥, die P die = % ¥ 4T und Al des
Reinen Landes

%%_ :t u.3

Die Form des Werks ist die Text-Sortierung, d.hin&n fertigt wie erlautert eine Art
Zettelkasten an.

Der Inhalt der Schrift ist die Lehre, Ubung und Weklichung, allerdings in einen
besonderen Bereich des Buddhismus, nadmlich demeR<iand-Buddhismus. Ferner ist es
nicht irgendeine Methode (=Lehre, Ubung und Verighung) des Reines-Land-
Buddhismus — ein einfacher Hallenmonch auf dem-giai hatte zu Shinrans Zeit sicherlich
eine ganze Reihe religioser Ubungen im Zusammentmangmida aufzahlen konnen! Es ist
die letztendliche und volle Ubung des Reinen LanBethinter steckt der Gedanke, dass die
Nembutsu-Ubung die letztendliche und vollstandigedMin ist, also diejenige Medizin, die
man einem Menschen verschreiben muss, der diesci\eerste Krankheit hat. (Diesen
Gedanken ahnt der Tendai-Monch, der dieses Budtlalégt, vielleicht noch nicht.)

Das, was in der Textsammlung geschieht — das, wdsesvirkt — ist die ,Offenlegung”. Das
erste Zeichen des Titels KEN ,offenlegen” ist zugheeines der wichtigsten.

% Shigaraki S. 29 Dies entspricht Shigarakis erstemschlag [ +E 32 O #AT3E 2 W9 3] Seinen
zweiten Vorschlag [ T EHFE O TRESCEE Z B9 “Ich enthille/Amida enthullt die Textsortierung der
Lehre, Ubung, Verwirklichung der letztendlichen Wiait des Reinen Landes® kann ich sowohl grammiatisc
als auch inhaltlich nicht nachvollziehen. Ich keke@e chinesischen Titel, die sich als Satz delassen (wie
westliche Titel a la ,How to shoot elephants?“)eabielleicht gibt es doch Beispiele. Warum abéitess@d\mida
diese Textsammlung enthillen? Man misste Shinfaonsein au3erordentliches Sendungsbewusstsein
unterstellen, wiirde er das meinen.



Shinran verwendet das Zeichen KEN,offenlegen” in seiner Kurzen Zusammenfassung des
Kyogysshinstd, dem Shoshinge sehr héufig und anscheinend synonym zum verbetksi
Zeichen fur Licht MO B, ,erhellen“. Was die Welt erhellt, ist nattrlichagl Licht,
spezifischer das Weisheitslicht des Buddha. EgeibttMU MYO, die ,Nicht-Helle®, d.h.

die Unwissenheit. ,Offenzulegen® und einen Text ethellen ist dabei Aufgabe der
Kommentatoren:

BE W R 2 @ K CWS
IN-DO SAI TEN SHI RON_GE The masters of India in the West, who explained the

teaching in treatises
£ v & : ’ :
Cti- B H B 2 and the eminent Monks of China and Japan,

U KA JICHI IKI SH e , . ) .
T T Clarified the Great Sage’s true intent in appeaimthe
KEN DAI SHO KO SE SH) world, _ _
B W sk A& = g k¥ And revealed that Amida’s vow accords with the matu

MYO NYO RAI HON zE# Of KiJ  Of beings.

. Abhand]ungs-[Verfasser]der Westlichen Himmels[region] In- dien
Die B £ Z (] PN Bl

Hohen Ménche der Mittleren Xia Sonnen [aufgangs]refion
o B H o

die & f§ Hh & (=China) und der (=Japan)

offenbarten GroBen Weisen/Heiligen wahre Absicht Erscheinen [in der ] Welt
= beim il 4

iA| des K B 1E =
erhellten Tathdga;'c%as Grlﬁgd*gelubde [f’uhlendgn] Wesen entspricht

sie A , dass des in % den % iy

Der Buddha ist zwar in der Welt erschienen undédiatGrundgeliibde abgelegt, das dem
geringen Niveau der Wesen angepasst ist, aber diend’atriarchen wéare das nicht zu
erkennen. Diese Einsicht ware uns heutigen Mensahdéunkelheit verborgen, hatten die
Patriarchen diei@ren nicht interpretiert, d.h. sie ,erhellt”, ,Liclauf sie geworfen*.

Dieses , Offenlegen” der letztendlichen Reines-Lawtlre ist die Aufgabe des ganzen
Buches. Dies klingt nach einer fast trivialen Auggsa wére da nicht ein Umstand, der so
offensichtlich ist, das fast niemand bisher datanfewiesen hat: Shinran erklart die
Textstellen gar nicht!!!

Er héatte es ja, wie es in seinen japanischen $ehrifeschieht, Wort fir Wort, Satz flr Satz
durchgehen kénnen, und uns erklaren kdnnen, inhgaicvVerhéltnis die Zitate untereinander
stehen, was sie demnach — in Shinrans Auslegunigoedeuten haben. Aber genau das
geschieht nicht! Man muss froh sein, wenn man frdan ,gelben Karteikarten®, Shinrans
eigenen Bemerkungen, irgendeinen Begriff, der séhaler Zitatensammlung steht,
wiedererkennt. Aber von einem Kommentar — etwa iite 8es Zeilenkommentars von
Kyeung-Heung — kann keine Rede sein.

Wo also geschieht das ,Offenlegen“? In Shinrand&tukgen? — Es sind keine Erklarungen.
Die Antwort findet man, wenn man den Titel ganzaehest: ,Textsortierung, die ...
offenlegt” Es sind die Texte, die zitiert werdemdienen das offenlegen stattfindet.

Der Grund, warum Shinran dies so verstehen mussteach dem Oben gesagten klar. Alles
was aus ihm selbst stammt, also auch alle mogli&hnkiérungen, die er durch seine Klugheit

* Nakamuras Lexikorfll J5 =97/ Bilftt  ({A72%) {ICHIND Z &,



geben kdnnte, konnten falsch sein. Die Texte sefllistsen sprechen, in ihnen muss die
,Offenlegung” stattfinden.

Welchen Sinn haben dann Shinrans eigene Bemerk@ngkimran fuhrt in ihnen Regie: er
fasst Inhalte zusammen, bewertet die Aussagen deiftén und lasst gelegentlich sogar
seine personliche Betroffenheit durchleuchten. Aigse Weise bringt Shinran zweierlei
zusammen:

1. die Rede des Buddha und ihre Deutung durch repteister
2. sein eigenes Zeugnis, auf das die Textstelleausiaufen.

Diese Methode nennt man auf Japanidehsta to kosls (fz7 & CUiE), Uberlieferung und
eigene Verwirklichung. Shinran hort der Rede desddba bzw. der buddhistischen
Uberlieferung zudensia) und findet darin sein ganz personliche Einsikbstp)

Mich erinnert an den Stil von besonders volkstihdit Dokumentationssendungen im
japanischen Fernsehen. Im deutschen Fernsehemmigineistens nur die reine
Dokumentation, zum Beispiel einen Film Gber eineakonas-Expedition. Ein Sprecher
erklart zum Bild die reinen Fakten. Im japanisclr@nnsehen hingegen bindet man die
Dokumentation gerne in eine Studiodiskussion eing&aden sind meistens keine Experten,
sondern normale Menschen ,wie ich und du®. Es findéurzes Gesprach vorher und
nachher statt. Selbst wahrend der Diskussion ersaielie Diskussionsteilnehmer manchmal
auf kleinen Unterbildschirmen und geben Kommen{adediese schrecklichen

Schlangen!” ;\Wow, so einen breiten Fluss gibt e3apan nicht!“). Man glaubt, dass durch
diese Einbindung die Dokumentation fir den Zuschaoeh begreifbarer wird. Seine
Gedanken werden in einer bestimmten Weise geleitet.

Ganz ahnlich leitet Shinran seinen Leser hier dgmhe Textsammlung. Unsere grolie
Schwierigkeit ist — dass wir als deutschsprachigmsthen des 21. Jahrhundert — nicht die
Leser sind, an die er dachte.

Das Kyogyoeshinsho als Arbeitsbuch

Shinran leistet sich mit seiner VorgehensweiseTdide nur in der Reihenfolge zu zitieren,
in der sie dem Grundgelibde gleichsam entstrondt gimen Formalismus, der das
Verstandnis heutzutage sehr erschwert. Das Absehréer Texte von lhrer Quelle (dem
Grundgeliibde im Grof3eni8a) bis zu ihrer Mindung (der Unterweisungngns uns dem
eigenen Zeugnis) offenbart eigentlich eine rituBlenkart. Einem Monch in der Kamakura-
Zeit, der das @renlesen gewohnt war, wird es vielleicht nichtsggmacht haben, ein
Bundel von Textpassagen in dieser Form immer wigdeezitieren, bis er ihren Gehalt
verstanden hatte, der Moment des Vertrauens etngah — Wir Heutige lesen aber immer
ganze Bicher, die wir bis zur ndchsten Prifung baerur ndchsten Veranstaltung, auf der
wir mit unserem Wissen glanzen wollen, abgearbbaben missen. Wir suchen nach dem
Gedankengang, dem roten Faden, den Shinran umbaffeewusst vorenthalt.

Ein leichter Hoffnungsschimmer fir uns Deutschessdair von Jugend an, den Umgang mit
sogenannten Arbeitsblichern getbt haben. Das ghiesondere fir Leute wie mich, die nach
der 68ger-Revolte in Westdeutschland aufgewachsed. ie Didaktik unser ganzen
Schulzeit folgte dem Prinzip: nicht Fakten sollerrmittelt werden, sondern eigenes
Nachdenken. Ein Staatsbirger sollte erzogen wemnicht autoritatsglaubig ist, sondern
selbst denkt. Darum hatten wir im Geschichtsurdktrikeine Lehrbicher mit vielen
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Jahreszahlen und Fakten, sondern ArbeitsbicherTit@in wie ,Fragen an die deutsche
Geschichte®. Nur in wenigen Zeilen wurden z.B. arklwas mittelalterlicher Feudalismus ist.
Anschlie3end folgten viele Seiten historischer @@meletwa derart: ,Der Bauer vomHof
hat dem Ritter Sowieso funf Hihner, drei Kérbe Hied zwei Schafe geliefert. Im Spatherbst
war er drei Wochen mit Dammbauarbeiten beschaftigtDie Lehrer fragten dann: Wie
funktionierte dieses Wirtschaftsystem? Was ist Biremst? Als Schiler wurden wir darauf
trainiert, das selbstandig herauszufinden.

Man kann das Kggyoshinsld als ein solches Arbeitsbuch auffassen, wobei &hider

Lehrer ist und wir die Schiler. Wenn uns Shinrao & einer Vor- oder Nachbemerkung mit
irgendeinem Gedanken oder Begriff konfrontiertistaas als wiirde der Lehrer uns fragen:
~Was hat das mit den Quellen in deinem Arbeitsbugchun?”

,Woher weilR man, dass [diesest!@] die GroRe Sache ist, fir dekyamuni in der Welt
erschien? lautet z.B. Shinrans Frage, bevor eZd# aus dem Buch der Lehre gibt. Die
Zitate aus dem Grof3en Sutra und seinen andereroWens sind dann also darauf zu
hinterfragen, was dafur spricht, dass die im GrdBatna geschilderte Buddha-Versammlung
so aul3erordentlich wichtig ist.

Leider haben wir ein bis jetzt ungelostes Ubersegzproblem. Alle Ubersetzungen, die wir
bis jetzt haben, kénnen die ,Shinranisierung” desstéindnisses nicht zum Ausdruck bringen.
Damit meine ich, dass Texte, die urspringlich gelntrShinransch aussehen, dadurch, dass
sie in den Rahmen des &yyoshinstd gestellt werden, plétzlich ihren Shinranschen
,Geschmack* annehmen.

Stellen wir uns einen jungen Tendai-Ménch aus den&kura-Zeit vor, der das
Kyogyoshinstd aufschlagt. Gleich am Anfang des ersten Kapitess er folgenden Satz, der
von Shinran stammt:

Chinesisches Original (Shinran)
R L ERAA R — T
FH A AR AR [ A A = 522
17157

Japanische Interlineariibersetzung:

ool LroE LAlw)d dA Llw X T

MoAT oW bk K’ = % i, — oo b | v, —oLu
B9 FAZED B9 I LALD &xH&X9

Z65i: NN, B xv,  AEM ol | eowe<c HE O X 17
LALXD

& ik H Y,
Deutsche Interlineartibersetzung:
Ehrfirchtig nachdenkend _ letztendliche Lehreﬁchule ReinenLandes ) gibt zwei Formen

e %  Uberdie EH o des ¥ 1. [erkenneich]esd — & der

. um-wendung Erstens . . _Hing/ebens-}(ennzeichen Zv@tens

[Verdienst][=] [ : —# [die Verdienstumwendung mit] 1E o, ZF



Turtickkehrens-Kennzeichen Bei um-wendung Hingehens-

[Verdienstumwendung mit] & ¥ . %L der [Verdienst]al [/ mit 1
Kennzeichen gibt _ letztendlich VOJJ,% Lehre Ul}@g Zuversicht/Glaube Verwirklichung
A esdie H £ #H, 1T, (= und Gk

Aha, denkt unser junger Tendai-Moénch, der Autor méanir die Reines-Land-Lehre
erklaren. Es gibt zwei Formen von Verdienstiberttrag die eine geht ins Reine Land und
die andere kommt vom Reinen Land. Die Verdienstiigung vom Reinen Land, so denkt
unser junger Tendai-Monch, kann ich erst einmaklansmern: die wird erst relevant, wenn
ich einmal im Reinen Land bin — dann namlich kasinden Wesen meine Verdienste den
anderen Wesen, die noch in der irdischen Welt tgidekommen lassen. Die andere
Verdienstlbertragung ist, ist eben, dass ich aledénste, die ich schaffe ,umwende” und
dem Ziele widme, ins Reine Land geboren zu werB@nVerdienste, die ich der Geburt ins
Reine Land widmen muss, sind nattrlich der Buddfuke Pfad — und der hat, wie jeder
Monch auf dem Berg Hiei weil3, die Form d&gyo-sho. Das einzig Merkwdardige ist, dass der
Autor noch das Vertrauen bzw. den Glauben SHINuUmimamt. Aber dem Lehrer zu
vertrauen, ist der erste Teil der Ubung. Die eBstdhisattvastufe ist darum die des
Vertrauens. Insofern steht in dem Text nichts Bdsogs, auch die Monche der Shingon- oder
diverser Nara-Schulen wirden ihn ohne Zdgern ucheegen. Prima, denkt der kleine
Tendai-M&nch, mit diesem Text beschaftige ich nvigtiter’

Angenommen, der Ménch hat sich in den kommenderedahit dem Text beschéftigt und
ist dartiber ein glihender Shinran-Verehrer gewqgrdann liest er den Text, so wie ihn die
Collected Works of Shinran lesen und so wie ihm&in tatsachlich verstanden hat:

Ubersetzung: ,Collected Works of Shinran®:

Reverently contemplating the true essence of tlie Pand way, | see that Amida's directing
of virtue to sentient beings has two aspects: $ipeet for our going forth to the Pure Land
and the aspect for our return to this world. Indakpect for going forth, there is the true
teaching, practice, shinjin, and realization.

Ubersetzung aus dem Englischen:

Wenn ich ehrfirchtig tber die wahre Essenz desdRdiand-Weges nachdenke, erkenne ich,
dass Amidas Verdienstzuwendung an die fihlenderewWesei Aspekte hat: den Aspekt des
Gehens in das Reine Land und den Aspekt des Zuetickks in diese Welt. Im Aspekt des
Hingehens gibt es die wahre Lehre, Praxis, shimith Verwirklichung.

Hier wird erst klar, was mit dem Wort KEN ,offenlkeg’ in seiner ganzen Tiefe gemeint ist.
Dadurch dass der kleine Monch dasogyoshinstd ,,ubt", dass er die heiligen Texte, die dort

®> CWS iibersetzt meistens ,true and real“. DagegkléreiShinran wiederholEL i %f, 52225t

letztendlich[im] Gegensatz [zu] vorlaufig Voll [im] Gegensatz [zu] leer
. B X . OE * 7
® Takamaro Shigaraki weist in seinem groRen Lehniieer dakysgysshinsts darauf hin, dass sogar Tanluan
(476-542) ganz klar auf dem Standpunkt steht, demier umrissen habe. Verdienstumwendung unter dem
Kennzeichen des Hingehens ist fiir Tanluan, dasssighrend ich mich auf dem Weg ins Reine Land loefin
(=hingehe) meine Verdienste dem Wohle aller Weseme. Verdienstumwendung unter dem Kennzeichen des
Zuruckkehrens ist, wenn ich dasselbe tue, nachdkraus dem Reinen Land in die irdische Welt zurékkdrt
bin. ,Das Ich selbst ist fiir Tanluan das Subjekt\derdienstumkehr {5 55  [HATAE CEHE R H—
&) RS vEEREE 19994 S.182
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genannt werden rezitiert, innerlich immer wiederathdenkt usw. andert sich etwas. Die
Deutung der heiligen Texte selbst nimmt eine Tidierension an, die erst so offengelegt
wird. Aus den weil3en Karteikarten werden gleichggtbe.

Es ist ein bisschen wie bei folgendem Kippbild, gasach Betrachtungsrichtung als Frosch
oder als Pferd erscheift:

Die gegenwartige Unmdglichkeit, dagyagyashinsha in Ubersetzung tiefer
kennenzulernen

Alle bisherigen Ubersetzungen driicken Shinransdetitiches Verstandnis aus — und hierin
liegt ein grof3es Problem. Wenn man schon die Sehriflie Shinran zitiert, allein aus diesem
Endverstandnis tUbersetzt, dann zerbricht die Mtgéd aller anderen Deutung. Insbesondere
Buddhisten anderer Schulen miissen dann notwendiggwagen: diese Ubersetzung
anerkenne ich nicht, sie ist eine reine Interpi@tadie ich nicht teile.

Ferner funktioniert auch die Art des Lesens nidhg,Shinran offenbar im Auge hatte: dass
man durch Nachdenken tber den Text immer mehmei@ife schaut. Auch fur die Shin-
Buddhisten selbst sind diese Ubersetzungen eirasBelg. Denn sie gehen ja mit der
Forderung einher: Shinran deutete das so, glaubk-Aber gerade ein solcher Shinran-
Glaube ist ja nicht Shinrans Absicht gewesen. Blteyalass seine Leser mit ihm mitdenken,
dass sie aus dem Rezitieren seiner Schriftausvesill sein Verstandnis immer mehr
nachvollziehen.

Die gegenwartigen Ubersetzungen haben also zwdithite

1. Sie zerbrechen den innerbuddhistischen Zusamangnibies erschwert das Gedeihen des
Shin-Buddhismus im Westen ganz erheblich. Denméstliche Shin-Buddhismus wéachst
innerhalb eines aus allen buddhistischen Schulsarmmengesetzten ,westlichen
Buddhismus* auf.

" Bildnachweis: Website mit dem Titel: »Wie verridihd wir alle? — Schizophrenie Ein Versuch die Vdels
Paradoxen zu beschreiben — oder warum sind syimsrigetinnenweltreisen nicht gefahrlich.” Synergetes
Kippbilder waren mir lange bekannt. Dieses besandehdne Beispiel lernte ich vor einigen Wocheaiimem
Vortrag von Daniel Rumel kennen. Es war interesséags bei dem Symposium zwei theologische Vortrage
Uber die ,Offenbarungsproblematik” offenbar unaldigrauf diese Kippbilder eingingen.
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2. Sie konfessionalisieren den Shin-Buddhismusrmadhen aus ihm ein Credo. Aber ein
weiteres Credo braucht man in einem seit 900 JaloerKonfessionskriegen erschuttertem
Kontinent ganz bestimmt nicht. Was man brauchtmedéir ein Nachdenken tber die
Religion von ihren Fundamenten her, ... vom Grundaggidiiner.

Letzten Endes wird keine Ubersetzung dieses Ulmnsgsproblem lésen konnen. Die
einzige Moglichkeit ist, dass man mehrere Ubersegzn angibt, die die verschiedenen
Deutungsebenen sichtbar machen.

Ebenso wie die Erdoberflache nicht durch eine gmzweidimensionale Karte korrekt
abgebildet werden kann (das ist mathematisch miéiglich), sondern nur durch eine Anzahl
kleinerer Karten und durch verschiedene Projektexnigiken in einem Atlas abgebildet wird,
kann man Shinrans Gedanken nicht durch eine eiti#igesetzung korrekt darstellen. Man
braucht viele Ubersetzungen:

1. Interliniear-Ubersetzungen der zitiertetrgn

2. Interliniear-Ubersetzungen der Schriften deriBathen

3. Interlinear-Ubersetzungen der Shinran-Passaggai& Ubersetzungen der Shinran-
Passagen aus dem Geiste Shinrans

4. Freie Ubesetzungen der Schriften der Patriarasrdem Geiste Shinrans

5. Freie Ubersetzungen der zitiertertr€npassagen aus dem Geiste Shinran.

6. Ubersetzungen der dogmatischen Werke @tdo $hinsk wie z.B. Anjin rondai auf
Grundlage des Umgangs mit diesen Ubersetzungerer@gqgtig ist eine Ubersetzung die
Werke in eine westliche Sprache gar nicht moglich

Nur wenn man diese verschiedenen Schichten auétichisichtbar macht, kann sich das
,Offenlegen” der Texte in einer westlichen Spragb#ziehen.

Das Medium, das die Erdkugel perfekt darzustehestande ist, ist nicht das Buch in Form
eines Atlas, sondern der Computer. Und das Medila®,Texte so kompakt
nebeneinanderstellen kann, dass man sich in Wiideseen Uberblick tber die
verschiedenen Deutungen verschaffen kann, ist alleaer Computer. Er wird eine Shin-
buddhistische Buddhologie im Westen ermdéglichea allen philologischen Problemen
gewachsen ist. Zumindest liegt hier ein kleinerr@@raur Hoffnung.

DasKyagyashinshé als ,Heiliges Buch® B2

DasKyogyoshinsltd ist letzten Endes kein normales Buch, auch keineilasten, wie ich es
etwas respektlos genannt habe. Es ist, wenn ickMiaiseinmal gebrauchen darf, ein
~-mystischer Karteikasten* — ein Karteikasten, dasgerstehen sich nach und nach erst
entfaltet. Am Anfang des Lesens — und das ist ianr&n denke ich bewusst so konzipiert —
steht ein ganz anderes Verstandnis als am Endeeden, genauer gesagt: im Horen dieser
vom Buddha gesprochenen Texte geschieht die Velwagdum Nembutsu der Fremdkratft.

In gewisser Weise ist das Bgyoshins nichts anderes als ein ungeheuer ausfuhrlich
beschriebene Mygo-Schriftrolle. Auch auf Shinrans Mgo-Schriftrollen hat er Textausziige
aus dem Grol3en Sutra und anderen Schriften angedgigeunterstreichen, in welche Weise
der Name gesprochen wird. Ebenso ist auch die keKtiRezitation) des Kygyoshinsid in
gewisser Weise ein Art Liturgie, in der man dasreM@en Grund) des Nembutsu hort. Bei
einer Priesterweihe (tokudo) erhalt jeder Neupele&uch die Auslander!) ein
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Kyagysshinstd mit dem Stempel des Honganiji tUberreicht. Dies gehdrZeremonie dazu
und unterstreicht noch einmal die Nahe zu dendealtihischen Mygo.®
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